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ца з «каштоунасцямі», якія даследуюцца аксіялогіяй. У гэты перыяд у культур-філасофскай думцы Беларусі паняцце «ідэал» разумеецца як дасканаласць, дасканалы узор якога-небудзь аб'екта, з’явы, падзеі з пункту гледжання канкрэтнага чалавека ці групы людзеи. У прыват- насці, у сярэдневяковаи культуры Беларусі на прыкладзе асветніцкай дзейнасці Еуфрасінні Полацкаи і Кірылы Тураускага яскрава выявілі- ся ідэалы боскаи мудрасці і грамадскаи згоды. У эпоху Адраджэння сфарміравауся гуманістычны ідэал асветніка, а разам з тым і унікаль- ная канцэпцыя Ф. Скарыны «паспалітае добрае».М. Крукоускі у кнізе «Бляск і трагедыя ідэалу» вылучае пэуную іерархію ідэалау, суб'ектыуныя структурныя узроуні ідэалау гра- мадства, дзе есць месца ідэі боскаи наканаванасці, прыродаадпа- веднасці чалавека, нацыянальнаи беларускаи ідэі, класаваи салідарнасці, прафесійнай годнасці, сямеинаи дабрачыннасці, аса- біста-маральнай годнасці [6].З мэтаи выяулення сучасных і актуальных у нашых умовах ідэа- лау М. Крукоускі робіць экскурс у філасофію паняцця гэтага тэрмі- ну, шукае яго у гісторыі філасофіі і разглядае ідэал як філасофскую праблему, вылучае яго аб'ектыуна-суб'ектыуную прыроду. М. Кру- коускі перакананы, што паняцце ідэалу існуе не толькі у духоуным, але і у мастацкім, і нават у матэрыяльным пластах культуры як цэ- ласнаи ушверсальнаи сістэмы. Пры гэтым наибольш яскрава пака- звае сябе ідэальнасць і сам ідэал на узроуні мастацкаи культуры. На думку вучонага, «мастацкая культура — гэта дауняя сфера дзеи- насці ідэалу, дзе ен атрымау і свае баявое хрышчэнне як самастоины навукова-філасофскі тэрмін» [7, с. 72]. М. Крукоускі вылучае нацыю як пэуную сацыяльную норму і адпаведны еи ідэал. Такім чынам, на гэтым узроуні ідэальнае мае сабе дакладны матэрыяльны ад- паведнік у форме мовы, якая «у адзінстве са свядомасцю як ідэаль- ным пачаткам утварае наибольш рэальнае існаванне гэтаи свядо- масці. І не толькі мовы, але і усеи нацыянальнаи культуры» [7, с. 22].Акрэсліваючы структурную аснову ідэала, вучоны адзначае, што «жывая прырода і космас, нягледзячы нават на шырыню і не- параунаную з чалавекам аб'емнасць, заимаюць у нашаи іерархічнай сістэме месца, ніжэйшае па сваеи духоунаи арганізаванасці за чала­века. Таму Бог у якасці вышэишаи, абсалютнаи для чалавека меры ідэальнасці выступае як структура структур і, адпаведна, як ідэал ідэалау. А чалавек — як прадукт Боскага стварэння у самым шырокім сэнсе гэтага багаслоускага тэрміна» [7].
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Пры гэтым маральнасць з’яуляецца адным са спосабау нарма- тыунага рэгулявання паводзін чалавека, адмысловай формай гра- мадскай свядомасці і відам грамадскіх адносін. Больш за тое, ма- ральныя прынцыпы маюць усеагульнае значэнне, ахопліваюць усе чалавецтва, замацоуваюць асновы культуры іх узаемаадносін, ство- раныя у працэсе гістарычнага развіцця грамадства.А. Лапценак мяркуе, што сістэма каштоунасцей, зыходзячы з за- дадзенай ролі маралі як сродку дасягнення якіх-небудзь мэт, набы- вае выгляд, які вызначаецца рэальнай сацыякультурнай дамінантай, як правіла, палітычнай, рэлігійнай ці нацыянальнай [5, с. 14]. Пры гэтым асобасны узор у межах традыцыйнай маралі вынікае з сістэ- мы адносін чалавека і грамадства.Роля маральных каштоунасцей ва умовах традыцыйнага гра­мадства зводзіцца, у асноуным, да стабілізацыі аксіялагічнай сістэмы і арыентавана, у першую чаргу, на бесперапынную трансляцыю ма­ральных каштоунасцей. Пры гэтым улічваецца непасрэднае уздзеян- не традыцыйнай культуры на індывіда, што стварае цэлы спектр ад- носін маральнай свядомасці.Сярод асноуных катэгорый маральнасці вылучым паняцці да- бра, справядлівасці, годнасці і мужнасці, абавязку і адказнасці, ісціны і прауды, сумлення і свабоды. На думку М. Крукоускага, катэгорыя дабра з’яуляецца асноунай катэгорыяй этыкі. Прадметам жа апош- няй з’яуляецца мараль, што таксама уваходзіць у сістэму культуры у якасці вельмі істотнай састауной яе часткі. Таму катэгорыя дабра з неабходнасцю з’яуляецца і агульна-культуралагічнай катэгорыяй. Такім чынам, калі мараль і дабро маюць пераважна духоуны харак- тар, то застаецца высветліць, якая узаемасувязь злучае іх з асноунай катэгорыяй духоунай культуры — ісцінай. Паводле М. Крукоускага, калі ісціна і дабро утвараюць своеасаблівае адзінства, дзе ісціна як бы звернутая да аб'екта, а дабро — да суб'екта, то яны могуць упі- сацца у траістую сістэму суб'ектна-аб'ектнай каштоунаснай адносі- ны з трыма асноунымі культуралагічнымі катэгорыямі — ісціны, прыгажосці і карысці.З якой бы філасофска-светапогляднай пазіцыі ні разглядала- ся ісціна, нязменным застаецца адно — яе разумовы характар, не- залежна ад таго, трансцэндэнтны ен ці чалавечы. Паняцце дабра з'яуляецца катэгорыяй этыкі, якая аб'ядноувае усе, што мае станоу- чае маральнае значэнне, якое адказвае асноуным патрабаванням маральнасці, процістаіць злу. У сваю чаргу паняцце справядлівасці
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азначае такі стан рэчау, што адказвае уяуленням пра сутнасць чала- века, яго неад'емныя правы, прызнае роунасць паміж усімі людзь- мі і неабходнасць суадноснасці паміж іх правамі і абавязкамі, заслу- гамі і прызнаннем.Не менш важная і такая катэгорыя этыкі, як сумленне, што ха- рактарызуе здольнасць чалавека ажыццяуляць маральны самакан- троль, унутраную самаацэнку з пазіцый адпаведнасці сваіх павод- зін патрабаванням маральнасці, самастойна фармуляваць для сябе этычныя задачы і патрабаваць ад сябе іх выканання. Пры гэтым сум­ленне лічыцца суб'ектыуным усведамленнем асобай свайго абавяз- ку і адказнасці перад грамадствам, іншымі людзьмі.Годнасць азначае адметнае маральнае стауленне чалавека да са- мога сябе і стауленне да яго з боку навакольнага грамадства, засна- ванае на прызнанні каштоунасці чалавека як асобы. Паняцце годна- сці асобы абапіраецца на прынцып роунасці усіх людзей у этычным плане, засноуваецца на роуным праве кожнага чалавека на павагу, незалежна ад таго, якое сацыяльнае становішча ен займае. У пра- цах беларускіх народнікау годнасць даволі часта суадносіцца з па- няццем мужнасці.Абавязак — катэгорыя этыкі, якая азначае стауленне асобы да грамадства, іншых людзей, што выяуляецца у маральным абавязку у адносінах да іх у пэуных умовах. Абавязак уяуляе сабой маральную задачу, якую чалавек фармулюе для сябе сам на падставе этычных патрабаванняу, звернутых да грамадства.У агульным рэчышчы сусветнай культуры філасофская спадчына рускіх мысліцеляу і вучоных ХХ ст. змяшчае важныя тэарэтычныя да- сягненні, на якіх варта спыніцца асобна. У цэнтры увагі рускіх філо- сафау стаяць чалавек, асоба і яе адносіны да духоуных каштоунасцей, якія існуюць у імя гэтай асобы і толькі пры гэтых умовах высту- паюць як сапрауды агульначалавечыя і нацыянальныя каштоунасці.Праблемы сістэматызацыі прыярытэтных нацыянальных каш- тоунасцей у працах рускіх філосафау неабходна разглядаць зыход- зячы з метадалагічных падыходау да ацэнкі быцця і фарміравання чалавечай асобы. Іх багатая спадчына доугі час была выключана з інтэлектуальнага патэнцыялу савецкага грамадства ці падвярга- лася адмоунай крытыцы. Аднак у творчым арсенале іх змяшчаецца шэраг ідэй і высноу, якія уяуляюць актуальнасць і інтарэс для наву- коуцау. Гэта, у першую чаргу, адносіцца да іх трактоукі агульначала- вечых і нацыянальных каштоунасцей у сферы духоунай культуры.
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Так, В. Зянькоускі сцвярджау, што у цэнтры рускай філасофіі, усіх яе пошукау з дауніх часоу стаіць чалавек [4, с. 19].Менавіта на асобу чалавека і арыентавана канцэпцыя рускіх філосафау. М. Бярдзяеу падкрэслівау, што чалавек у сваей паунаце есць і космас, і асоба. Ен пісау, што «<...> у цэнтры свету стаіць чала­век і лес чалавека вызначае лес свету, праз яго і для яго» [1, с. 140]. Бярдзяеу паказау унікальнасць чалавечай асобы, яе таямніцы, яе адзінкавасць, яе «незразуметасць». Ен сцвярджау: «Таямніца асо­бы нікому не зразумела да канца. Асоба чалавечая больш таямнічая за сусвет. Яна і есць цэлы сусвет. Чалавек — мікракосм і заключае у сябе усе» [1, с. 140].На думку філосафа, фарміраванне новага чалавека менавіта як вышэйшай каштоунасці не можа ажыццяуляцца ні пры капіталізме, ні пры сацыялізме, бо у межах пэунага сацыяльнага ладу у чалавека толькі адна функцыя: функцыя эканомікі. Адначасова ен быу перака- наны, што фарміраванне новага чалавека, выхаванне яго маральных якасцей не звязана з новай арыентацыяй грамадства, якую уяуляе сабой савецкая улада. Гэта праблема павінна знайсці рашэнне у но- вай душэунай структуры чалавека. Яна прадугледжвае яго духоунае перавыхаванне. Бярдзяеу зыходзіць з думкі, што дух сілы можа быць толькі у грамадстве, дзе галоунай аксіялагічнай катэгорыяй высту- пае асоба. Ен пісау, што новы чалавек можа з’явіцца толькі у тым вы- падку, калі чалавека лічаць вышэйшай каштоунасцю. Калі чалавека разглядаць выключна як цагліну для будауніцтва грамадства, калі ен толькі сродак для эканамічнага прагрэсу, то варта казаць не столькі пра з’яуленне новага чалавека, колькі пра яго знікненне. Гэта значы- ць пра паглыбленне працэсу дэгуманізацыі.Кардынальнай аксіялагічнай катэгорыяй у трактоуцы прадстау- нікоу дадзенага філасофскага напрамку выступае Асоба як нешта унікальнае. У святле гэтых гуманістычных каштоунасцей расійскія філосафы канца ХІХ—пачатку ХХ ст. распрацоувалі духоуныя прыя- рытэты у працэсе фарміравання асобы. Істотны уклад у разуменне асобы як каштоунаснай катэгорыі культурна-адукацыйнага прац- эсу унес В. Розанау. Філосаф вызначау чалавека як цэласную з'яву, якую нельга ацэньваць па частках, а неабходна разглядаць у пэу- ным адзінстве, у гармоніі з самім сабой, гэта значыць комплексна [8, с. 229]. Так, адной са стрыжнявых асноу яе павінен з’яуляцца шырокі антрапалагічны падыход, які можа ажыццяуляцца праз комплекс узаемазвязаных навук аб чалавеку (псіхалогія, філасофія, фізіялогія).
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У сістэме духоуных каштоўнасцей гуманістычнай сферы рускія філосафы асобна выдзялялі ідэю свабоды асобы і разглядалі яе як неабходную умову фарміравання цэласнаи гумашстычнаи асобы. Так, В. Салауеу сцвярджау, што асоба павінна быць салідарна з усімі. Ен падкрэслівау думку аб «узаемнаи любові» і «агульнаи любові» [9, с. 231]. Ен пісау: дасканалы чалавек есць тои, які, валодаючы поунаи сыаи і энергіяй чалавечага пачатку, сам дабравольна і без- умоуна падпарадкоувае усе чалавечае у сабе вышэишаи боскасці. «Ідэя яднання чалавека з Богам непарыуна звязана у філосафа з па- няццем рэлігійнай ісціны. У яго разуменні абсалютная ісціна гэта царква, дзе гэта ісціна і увасабляецца» [9, с.79].М. Бярдзяеу пры аналізе гісторыі Расіі сцвярджау, што, нягле- дзячы на рэвалюцьшныя змены, Расія застаецца крашаи без «аса- бістага калектыву». Ідэя асобаснага індывідуалізму непарыуна звя­зана з щэяи народнасці. Для яго асоба — канцэнтрацыя народнага духу, а сам народны дух — не уяуляецца без развіцця духоунасці асо- бы. Такім чынам, індывідуалізм у трактоуцы Бярдзяева набывае ін- шае аксіялагічнае гучанне. З аднаго боку — асоба, з іншага — на- роднасць.Своеасаблівую пазіцыю у адносінах да разгляду каштоунасцеи вылучае В. Зянькоускі у працы «Гісторыя рускаи філасофіі», дзе развівае ідэю аб узаемасувязі асобы з грамадствам. Вітаючы асобу, яе свабоду, вольнае творчае развіцце, ен падкрэслівае ролю асобы у гісторыі, але у тои жа час ен не мысліу асобу асобна ад калектыву, грамадства: вышэишы пачатак у чалавека фарміруецца дзякуючы са- цыяльнаму асяроддзю [4, с. 171]. В. Зянькоускі падкрэслівау, што са- цыяльныя зносіны уключаюць духоуны пачатак, кажучы іначай, не калектыунасць сама па сабе стварае розум у новых чалавечых істо- тах, але свет разумнасці захоуваецца і перадаецца праз сацыяльнае асяроддзе. В. Зянькоускі надавау першаснае значэнне гуманізму пры ацэнцы маральнасці асобы. Ен лічыу, што само паняцце гуманізму з’яуляецца высокамаральным паняццем. Пры гэтым маральнасць ен звязвау з асветаи народа. У сваім аналізе гісторыі рускаи філасо- фіі ен развівау думку, што асвета без маральных ідэалау нясе на сабе атруту [4, с. 106].Рускія філосафы вылучалі у якасці аксіялагічнага шэрагу такую важную маральную каштоунасць, як перакананасць, а з еи і асобас- ную самасвядомасць. Так, В. Салауеу сцвярджае, што усе гістарычнае
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жыцце народау вызначаецца перш за ўсё іх асноунымі светапогляд- нымі перакананнямі. Ен сцвярджау, што немагчыма ненатуральна жыць без высокіх духоуных пачатках у разумовай і маральнай пу- стаце. Са знікненнем глыбокіх перакананняу, усеагульных безумоу- ных ідэй апусцеу свет унутраны, і згубіу сваю прыгажосць сусвет знешні [9, с. 15—16].Праблема перакананасці як духоунай каштоунасці у фарміра- ванні чалавека, асабліва на ранняй ступені яго развіцця, неабходна для выхавання пачуцця доугу і адказнасці за сябе і іншых. Але і доуг, і адказнасць у поунай ступені могуць праяуляцца толькі ва умовах сапрауднай свабоды асобы. Так, Бярдзяеу падкрэслівае: «Толькі ад- казны — свабодны, і толькі свабодны — адказны». Ен адзначае, што без вялікай адказнасці не можа ажыццяуляцца развіцце народнага духа. Пауната і шырыня падыходу Бярдзяева да разгляду катэгорыі адказнасці знайшла свае адлюстраванне у імкненні трактаваць яе як праяуленне высокага маральнага духу, узвышэнні асобы і іншых маральных паняццяу. Да такога аналізу адказнасці, як дух каштоу- насці, наблізіуся В. Розанау, які пісау: «Нельга, з'явіушыся на зямлі толькі на імгненне, думаць, што зямля належыць нам, і мы можам зрабіць на ей усе, што хочам» [3, с. 73]. Філосафы выступалі супра- ць гвалтоунага навязвання чалавеку любых маральных прынцыпау, нават калі апошнія з’яуляюцца агульнапрынятымі. С. Гесен у працы «Асновы педагогікі: Уводзіны у прыкладную філасофію» сцвярджау, што адукацыя есць не што іншае як культура асобы. Таму задача усялякай адукацыі — далучэнне чалавека да культурных каштоунас- цей навукі, мастацтва, маральнасці, права, гаспадаркі, ператварэнне прыроднага чалавека у культурнага [2, с. 33]. Вучоны прапанавау да метадалагічнай традыцыі кантыянства падысці з пункту гледжан- ня аксіялогіі. Абвяшчаючы першаснасць духоуных каштоунасцей, каштоунасцей культуры, Гесен, у рэшце рэшт, разглядау адукацыю як культуру асобы, як працэс далучэння чалавека да культурных каштоунасцей навукі, мастацтва.Такім чынам, гістарычна прызнаная традыцыйнасць і фундамен­тальная каштоунасць такога узроуню не выключае яе адаптыунасці да новых сацыяльна-культурных і ідэалагічных умоу, з аднаго боку. З другога боку, не выключае іх арганічнай пераемнай сувязі з гіста- рычна сфарміраванай сістэмай аксіялагічных прыярытэтау у сферы культуры і адукацыі.
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ФАЎСЦІЯНА
Ў БЕЛАРУСКІМ ПОСТМАДЭРНІСЦКІМ ДЫСКУРСЕ 

Т. С. СупранковаБеларускі дзяржауны універсітэт, факультэт сацыякультурных камунікацьш, вул. Курчатава, 5, 220108 Мінск, Рэспубліка Беларусь e-mail: tatsupr@tut.byАртыкул прысвечаны аналізу уплыву топаса фаусціяны на бе- ларускую культуру канца ХХ — пачатку ХХІ стагоддзя. У рабоце робіцца акцэнт на тых творах дадзенага перыяду, якія успрынялі топас фаусціяны і надалі яму адметны нацыянальны і універсальны каларыт. Разглядаецца таксама уздзеянне фаусціяны на еурапеискую і беларускую культуру постмадэрнізму.
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57

mailto:tatsupr@tut.by

