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KAMIENNE SERCE - DREWNIANA DUSZA.
KAMIEN I DRZEWO JAKO ARCHETYPOWE
WZORCE KREOWANIA WIZERUNKU
PSYCHOFIZYCZNEJ KONDYCJI CZLOWIEKA
W JEZYKU I W KULTURZE TRADYCYJNEJ

E. Mastowska

Podstawe rozwazan nad motywacjg semantyczna tytutowych
frazemoéw kamienne serce i drewniana dusza stanowia dwa
komponenty: kamien i drzewo, na ktoérych zbudowane sag ich
metaforyczne charakterystyki. Biorac pod uwage funkcje serca
jako organu odpowiedzialnego za sfere uczuciowa, oba kompo-
nenty odnies¢ by mozna do istoty czlowieczenstwa w wymiarze
doczesnym i wiecznym, jakim jest wtasnie dusza. Celem arty-
kuhu jest przesledzenie Sciezek kognitywnych laczacych kamieri
oraz drzewo z dusza i jej nosicielem, co wymaga wprowadzenia
szerszego kontekstu, w ktorym metafory te sg realizowane.

Za podstawe materiatowa analizy przyjeltam dane paremio-
logiczne (z polskiego obszaru gwarowego oraz z jezyka potocz-
nego), zawierajagce omawiane komponenty w odniesieniu do
czlowieka jako konstrukcji psychofizycznej oraz stereotypowe
motywy zaczerpniete z folkloru polskiego (na tle ogolnostowian-
skim), ktore pozwola na odstoniecie glebszych warstw seman-
tycznych utrwalonych w konotacjach tekstowych?®°.

W analizie poshugiwac sie bede instrumentarium mieszcza-
cym sie w nurcie badan kognitywnych, uwzgledniajacych pod-
miotowsq interpretacje rzeczywistosci, oparta na bazie doswiad-
czeniowej, uksztaltowanej przez przedpojeciowe schematy
wyobrazeniowe, ktére odzwierciedlaja antropocentryczny punkt
widzenia, wynikajacy z budowy ciata ludzkiego i jego sensorycz-
nych zdolnosci [Johson 1990, Krzeszowski 1994,1999, Libura
2000]. Schematy te leza u podstaw jezykowej wyobrazni, ktéra
w wyniku kulturowych uwarunkowan wytworzyta wtasciwy dla
danej spotecznosci sposob konceptualizowania jezykowej rze-
czywistosci.

30 Podstawe materialowq stanowia zrédla slownikowe: SSiSL, SGP, NKPP, SlavDrev
oraz dane czerpane z opracowan etnologiczno-antropologicznych.
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Kamieri i drzewo jako pierwotne elementy rzeczywisto-
Sci otaczajacej czlowieka, stanowig dlan punkt odniesienia
do ustanowienia swego miejsca w kosmosie oraz zbudowania
Swiatopogladu na sprawy doczesne i wieczne. W stowianskich
mitach kosmogonicznych drzewo i kamieri jawia sie jako ar-
chetypy wyobrazeniowe kreowanej rzeczywistosci, co najlepiej
ilustruje tres¢ gospodarskiej koledy, notowanej przez Kolberga
w Sanockiem i Krosnienskiem [K 49 San-Kr: 188], ktéra opo-
wiada o wielkim morzu i rosngcym posrodku jaworze sprzed
stworzeniem Swiata i trzech golebiach-kreatorach, ktére z dna
wod wydobywaja piasek, ktorym zasiewaja ziemie oraz zloty ka-
mien — fundament nieba. Kamien i drzewo, tworzac fundament
Swiata, realizuja preschematy CENTRUM (ziemia) oraz GORA-
-DOL (kierunek wertykalny wyznacza drzewo, laczac kamienne
niebo z ziemia). Podobna sceneria wystepuje w koledzie kar-
packiej, w ktérej dwoch demiurgéw w postaci ptakéw opowiada
zblizony wariant aktu stworzenia Swiata:

Jakze my mamy stworzyé swiat?/Spusémy sie na dno mo-
rza,/ Wyniesiemy drobnego piasku,/ niebieskiego kamienia,/
Drobny piaseczek posiejemy,/Niebieski kamyczek podniesie-
my./Z drobnego piasku — czarna ziemica,/ — lodowata wodzica,
zielona trawica./Z niebieskiego kamienia — blekitne niebo,/ Nie-
bieskie niebo, $wietliste stoneczko./Swietliste stoneczko, jasny
miesiqgczek,/Jasny miesiqczek i wszystkie gwiazdeczki [Tomic-
ki, Tomicka 1975: 63-64].

Drzewo i kamienn wystepuja rowniez w slowianiskim micie
antropogenicznym (znanym gléwnie z obszaréw wschodnio-
i potudniowostowianskich), ktérego najstarszy zapis pochodzi
z XVI-wiecznego ruskiego apokryfu O Morzu Trydenckim: ,, stwo-
rzyt Pan raj na wschodzie i postanowit Pan stworzyé pierwszego
czlowieka Adama. I stworzyt cialo jego z siedmiu czesci: z ziemi
cialo, z kamienia kosci, z morza krew, ze storica oczy, z oblokéw
mysli, zwiatruoddech, z ognia cieptote”. Opowiesc ta nawig-
zuje bezposrednio do znanej w §wiecie starozytnym3! koncepcji

31 Ryszard Tomicki [Tomicki 1980: 52] przywotuje dziela starozytnych, zwlaszcza
Izydora z Sewilli (ok 570-636) oraz pochodzace z XII w dzielo Honoriusza Augustodunskiego.
Elucidarium — adatacja koncepcji czlowieka kosmicznego. Natomiast na indoeuropejski
rodowéd metafory nieba jako kamienia wskazal Wojciech Sowa w obszernym artkule Lac.
Luppiter Lapis, awestyjski Asman. Niebo jako kamien. U zZrédet indoeuropejskiej metafory,
w: Kamien w literaturze, jezyku i kulturze, Magdalena Roszczynialska, Katarzyna Wadolny-
Tatar red., t. 2, Krakow 2013: 13-21.
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czltowieka kosmicznego, ktorego kosci ,maja udziat w twardo-
Sci kamieni, nogi w sile drzew, wlosy w pieknie traw, zmysty
w czujnosci zwierzat” [Tomicki 1980: 51-52]. Wynika stad, ze
w jezykowym obrazie Swiata kamien i drzewo zajmuja poczesne
miejsce (SW CENTRUM) zaréwno w wyobrazeniu kosmosu, jak
i postrzeganiu czlowieka jako istoty stanowiacej jego integral-
na czeS¢ [Marczewska 2002, Brzozowska 2009; Mazurkiewicz
1986; 1987, Tomicka, Tomicki 1975, Tomicki 1980; SlavDrev
2: 60].

W paremiologii uzewnetrznily sie zwlaszcza sensoryczne
zdolnosci percepcyjne czlowieka, ktore daly podstawe do pa-
ralelnego sposobu obrazowania fizycznej i psychicznej kondy-
cji czlowieka, opartych na poréwnaniu do drzewa i kamienia
mimo, ze oba komponenty prezentuja z pozoru inna rzeczy-
wistos¢ — Swiata ozywionego i nieozywionego. Jednakze w ob-
razowaniu drzewa i kamienia ujawniaja sie uwarunkowania
kulturowe, ktére wptynely na sposéb profilowania®2. Zgodnie z
ludowymi wierzeniami kamienie rosty (profil ozywiony) dopoty,
dopoki nie zostaly przeklete (przez Pana Jezusa, Matke Boska,
gdy poranity ich stopy), wowczas zatracily te wlasciwosc, choé
w tekstach gwarowych nadal funkcjonuje przekonanie o kamie-
niach, ktore rodzi ziemia, lacznie z przypisywana im zdolnoscig
wzmagania ptodnosci, o czym swiadczy zakaz usuwania kamie-
ni z pol, bo rola stracitaby na urodzajnosci [Mazurkiewicz 1986:
52; SSiSL I, 355: K 40, Maz. Pid]. Profil nieozywiony o cechach
prototypowych, odbieranych przez zmyst dotyku — twardosé,
ciezar i wynikajgca stad stabilnos¢ i moc funkcjonuje niezalez-
nie i koresponduje z analogicznymi cechami przypisywanymi
drzewu (tak profilowi drzewa zywego jak i uzytkowego — drew-
na — pozbawionego juz cech ozywionych).

Analogie miedzy fizyczna kondycja czlowieka a ozywionym
profilem kamienia i drzewa ilustrujg frazemy chiop jak dab
i paralelne don zdrév jak kam [S VI: 220], kamienne zdrowie,
byé z kamienia ‘by¢ wytrzymatym, odpornym fizycznie’ [NKPP 3:
825]. W ramach struktury poréwnania — cztowiek jak drzewo/
kamien — mieSci sie tez sposob obrazowania procesu rozwoju
i starzenia sie: kwitnaé (fraz. w kwiecie wieku) — przekwitaé,

32 Przyjmuje koncepcje profilowania wypracowana w kregu lubelskiej etnolingwistyki
[Bartminski 1993a; 1993b; Bartminski, Niebrzegowska-Bartminska 1998].
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rosnqcé — pochylaé sie (fraz. dziewka jak wierzba, gdzie ja posa-
dzisz, tam rosnie: u schytku wieku, na pochyte drzewo wszyst-
kie kozy skaczaq, NKPP), starzeé sie (préochnied, gnié, usychad,
por. ej ta brzoza spréchniata/ ta dziewczyna ospata) oraz row-
nolegle przystowia z komponentem kamieri: gdy [cztowiek] sta-
ry upada, diabet kamient podktada [Slownik Warszawski].

Profil nieozywionego kamienia /pnia drzewa oraz jego cech
prototypowych — braku zdolnosci odczuwania, niezdolnosci do
ruchu, trwatosci (odpornosci na czynniki zewnetrzne) stanowi
podstawe motywacyjna przeklenstw i zlorzeczen, skierowanych
do ludzi, ktérzy dopuscili sie niegodziwosci w stosunku do bliz-
nich, za co rzucajacy klatwe werbalnie obraca go w kamien:
Bodajzes skamieniat, Bodajbys sie w kamieri zamienit [NKPP 2:
Kamien 1], bodajes sie kamieniem stat! [K 48 Ta-Rzesz: 317].
Kla¢ mozna bylo kogo w zywe kamienie [NKPP 2 kla¢ 7] albo
tez w piert [NKPP 2 klac 6]. U podstaw performatywnych aktéw
mowy leza przekonania w ich skutecznos¢, znajdujace uzasad-
nienie w sferze wierzeniowej. Powszechne w kulturze ludowej
narracje o czlekoksztaltnych kamieniach, upamietniajacych
ludzi obréconych za kare w kamien, stanowia stereotypowe mo-
tywy bajek, legend, ludowych opowiesci wierzeniowych, a takze
piesni [Brzozowska 1987: 74-77, Lubelskie, SSiSL, SlavDrev 2:
448].

Analogicznie do uwiezienia duszy w kamieniu w folklorze
stowianskim rozpowszechniony jest watek metamorfozy czto-
wieka w drzewo [SlawMif: 160, SlaVDrev 2: 63]. Wedlug Mo-
szyniskiego sytuacja taka zachodzi, gdy czlowiek ginie Smiercig
naglta, wowczas z grobu wyrasta drzewo (dab, wierzba, brzoza,
jawor), a gdy ciqé siekiera czy nozem takie drzewo, plynie zeri
krew i niekiedy dobywa sie glos ludzki [KLS 2: 528]. Motyw
skargi ofiary, opowiedzianej przez fujarke wystrugang z drzewa
wyrostego na jej grobie, wystepuje tez w wielu wersjach baj-
kowych z obszaru Polski i slowianszczyzny, w Europie rozpo-
wszechniony w formie balladowej [SFP 217-218]. Czesty jest
motyw bajkowy wyrastania dwéch drzew splecionych konarami
na grobach kochankéw, ktéorym nie dane bylo polaczy¢ sie za
zycia [Marczewska 2002: 66].

Stan uczuciowy cztowieka obrazowany przez komponent
kamienny oddaje opozycja wspoélczucie — brak wspélczucia,
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oparty na cielesnych doswiadczeniach zmyshu dotyku: zdol-
nosci odczuwania temperatury (cieply — zimny) oraz twardosci
lub migkkosci cial. Frazematyka z komponentem serca po-
wigzanym z profilem nieozywionego kamienia nabiera silnego
nacechowania emocjonalnego ze wzgledu na kontrast ze ste-
reotypem serca jako osrodka centralnego uczuc¢ a utrwalony-
mi w zbiorowej pamieci narracjami o skamienieniu - trasnfor-
macji w kamien jako skutku klgtwy lub kary. Ujemna wartos¢
przypisywana frazemom oznaczajacym skamienienie serca jest
bogato reprezentowana zaréwno w jezyku ogélnym, jak i w ma-
teriale gwarowym i folklorystycznym: ogpol. kamienne serce,
serce z kamienia, mieé¢ kamieri zamiast serca, gwar. miec¢ serce
z kamienia, mieé¢ kamieni nie serce [kartoteka SGP], mie¢ kam
zamiast serca [Sychta 1968: 125], serce zakaliste [Sychta 1973:
286] w opozycji do ogpol. Serce nie kamieni, gwar. zakamieniale
serce, serce ukamienowane ‘skamieniale z rozpaczy’ [kartoteka
SGP — warm-maz.].

W folklorze (gtownie w balladzie) metafora serca twardego
jak kamien lub skamienialego z rozpaczy stanowi podstawe
narracji o niespelnionej milosci, opartej na réznych watkach.
Motywem skamienienia serca moze byc:

e strach dziewczyny przed niechcianymi zalotami: O, dajze
mi, Boze/ Serce jako kamieni,/ Bym nigdy nie miata/Zaletow ze
tzami [Wetpa 2014: 295];

* rozpacz dziewczyny z powodu wydania jej za starego: Jek
ja mam [l] wesolo byé/ za starego musza i$é,/ a moje serce
ukamieniowane, ni mo sie gdzie utuli¢ [Welpa 2014: 263];

* oskarzenie rodzicow o kamienne serca/ serca z kamienia,
gdy nie pozwalaja mlodym pobrac¢ sie: Matka jak Lucyper,
kamieni serce miala, zakochang cérke kijem oktadala [Lubelskie
4: 94].

* zazdros¢ o rywalke, prowadzaca do zbrodni: Siostra serca
kamiennego/jeszcze raz jo [siostre] uderzyla,/ ta biedna
Smiercio meczerisko/tak zycie swe zakoriczyla. [Lubelskie 4:
20].

Paralelg do skamienialego serca sa metafory odnoszace sie
do uczuciowej kondycji czlowieka motywowane profilem drzewa
suchego lub drewna, oparte na czasowniku drewnieé¢ ‘tward-
nie¢, stawac sie sztywnym’. Uzywane przenosnie w odniesieniu
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do czlowieka oznaczajg ‘bycie zimnym, nieczulym, beznamiet-
nym’ [Marczewska 2002: 85].

Aksjologiczna ocene metafor oddaje preschemat SKALI. Roz-
pietos¢ miedzy wartoSciami ekstremalnymi plus — minus po-
zwala na uchwycenie ambiwalencji w ocenie paralelnych cech
kamienia i drzewa w zaleznosSci od zakresu uzycia, a w szer-
szym kontekscie od konotacji. Prototypowe cechy twardosci,
odpornosci, czy bezruchu kamienia i drzewa (drewna) w od-
niesieniu do charakteru czlowieka i jego stosunku do sSwiata
moga nosic¢ zarowno walor pozytywny, jak i negatywny, zaleznie
od tego, ktory element z pary preschematéow WIEZI — BRAKU
WIEZI, KONTROLI - BRAKU KONTROLI znajduje sie w struk-
turze znaczenia paremii o identycznym brzmieniu: kamieni nie
czlowiek, byé z kamienia, twardy jak kamieni, byé twardym
niewzruszonym jak glaz/skala. Dopiero kontekst sytuacyjny
wprowadza polaryzacje znaczeniowa i idaca za tym waloryzacje.
Kazda z tych metafor wskazywaé¢ moze badz na niezlomnosc¢
charakteru, odpornos¢ na przeciwnosci losu, odwage, badz na
nieczulosé, chtod, obojetnosé, a w skrajnych wypadkach okru-
cienstwo?3.

Natomiast wspoélwystepowanie obu komponentow w szer-
szych kontekstach sytuacyjnych, pozwala na uchwycenie ich
symbolicznej funkcji, opartej na mitycznych podstawach oraz
zdolnosci taczenia przeciwienstw — dynamiki i trwania. Kamien
i drzewo stanowia staly element scenerii przemiany dziewczyny
w kobiete, motywu Smierci bohatera w piesniach i w balladach.
Watek inicjacji seksualnej pokrywa sie czesto ze Smiercia jed-
nego lub obojga kochankéw. Liczne warianty zblizonych pod
wzgledem tresci tekstow piesni wskazujg na wysoki stopien ich
utrwalenia w zbiorowej pamieci, co pozwala uznac go za motyw
stereotypowy**.

Symbolicznym komponentem sceny inicjacji seksualnej jest
bialy kamien, na ktéorym siada dziewczyna przed lub po ak-

33 Problematyce wartosciowania we frazeologizmach z leksemem kamienn poswiecone
jest studium autorstwa Renaty Dzwigot [Dzwigot 2013: 88-107], zawarte w drugim tomie
Kamient w literaturze, jezyku i kulturze, pod red. Magdaleny Roszczynialskiej i Katarzyny
Wadolny-Tatar, wydanej przez Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krako-
wie w 2013 r.

3% Za Stanislawa Niebrzegowska-Bartminska za stereotypowe motywy wedrowne
przyjmuje te, ktére powtarzaja sie w réznych wariantach i/lub gatunkach tekstu
[Niebrzegowska Barminska 2006].
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cie. W scenariuszu rytualnej transformacji w formie zaslubin
bialy/zloty kamien moze by¢ miejscem, w ktorym dziewczyna
zegna sie z panienstwem, lub tez peini on funkcje wrét do przej-
Scia w stan malzenski. Symbolika, oparta na prototypowych
cechach kamienia — twardosci, trwalosci — odzwierciedla cha-
rakter zmiany, ktorej nie da sie juz odwrocic:

* Wylazla, wylazta spod kamienia zaba/ wczoraj byta tadna
panna, a dzisiqj juz baba. [Lubelskie 2:389 |

e Tam na kamieniu siedziala (bis),/ Rosiste wlosy czesala
(bis),/ Ej, wlosy, wtosy rusiste (bis), stuzeliScie mi w panieristwie/
A tera juz nie bedziecie (bis),/ pod bialy welon pdjdziecie (bis)/
Juz sie druzbowie zjezdzajo (bis), na panne miode czekajo, na
panne miode czekajo [Lubelskie 2: 319].

* Hej, zar-zaly wréne kuniki, zar-zaly/ kiedy z Marysiq nasq
mtodziutkom, hej, do $lubu jachaty [...]. Ej, u wroty kamien zloty,
lilija, niech cie, Marysiu, poblogostawi przenajswietso Maryja,
[Lubelskie 2: 130].

Niekiedy scena zaslubin laczy sie ze Smiercia dziewczyny,
gdy wydana wbrew swej woli umiera z rozpaczy, wowczas jej
wianek zostaje zlozony na kamieniu nagrobnym:

* Nie ptacz, mamo, nie ptacz, ni zatuj niczego, nie wkiadaj
ciezaru do grobu mojego./ No tylko mi poléz kamii marmurowy,
a na tym kamieniu wianeczek mirtowy/ A na tym wianeczku
gatazeczka ziela/ juz nikt nie doczekat mojego wesela/ Bo moje
wesele na cmentarzu bedzie, na mojim weselu duzo ludzi bedzie.
Duzo ludzi bedzie, wszyscy aniolowie, bedq mi poprawiaé
wianeczek na glowie [Lubelskie 5: 66].

Bialy kamien towarzyszy réwniez utracie dziewictwa nie uswie-
conego rytualem, a sama scena przebiega wedlug innego scena-
riusza. Uwiedzenie zmienia dziewczyne w kobiete, ale nie konczy
sie blogostawienstwem wprowadzajacym dziewczyne w stan mal-
zenski. W wariantach bardziej dramatycznych aktem koricowym
jest zabgjstwo dokonane badz przez uwiedziona dziewczyne na
rodzonym bracie (ze strachu przed kara) za namows uwodzicie-
la, badz przez uwodziciela, ktéry zabija kochanke ze zlosci, ze
dziewczyna chce/nie chce za nim podaza¢ w Swiat. Semantyke
biatego kamienia wspoéltworza preschematy CENTRUM (bialy ka-
mien symbolizuje centrum sSwiata, w ktorym dokonuje sie zmiana
stanu: z dziewczyny w kobiete, z Zycia w stan Smierci) oraz WIEZI
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(zerwanie wiezi przez ztamanie prawa (uwiedzenie), odebranie zy-
cia ofierze. Ujawnia sie tu réwniez mediacyjna funkcja kamienia
laczaca swiat zywych ze Swiatem umartych).

* Na podolu biatyj kamiri/ podolanka siedzi na nim/ Siedzi,
siedzi, wionyk wiji, z bialyj rézy i liliji,/ Przyszyd do nij pudulenic,
pudulanku, daj mi wienic [po zabiciu brata dziewczyna domaga
sie kary, styszac piesn o jego Smierci| Zakujcie mnie w biaty
kamien, niech nie stysze piesni o nim [Lubelskie 4: 22].

* Plywaj, Halu, plywaj od korica do korica,/plyneto ich tu
cztery a ty plywaj piata/ Jechali rybacy, co ryby towili/ i miodqg
Halusiertke, z wody wydobyli/ Usiadla Helusia na bialym
kamieniu / i rozpuscita wlosy po lewym ramieniu/ Postuchajcie,
panny i mtode mezatki, nie oddalajcie wy sie, od meza i matki
[Lubelskie 4: 54]

Paralelg do tragicznych mitosnych zdarzen z komponen-
tem kamiennym sa sceny, w ktoérych miejsce centralne zajmu-
je drzewo. W narracjach pieSniowych wystepuja scenariusze
uwiedzenia i zabojstwa oraz Smierci samobdjczej obojga ko-
chankoéw, ktéorym rodzina nie pozwolila pobrac sie.

Scenariusz uwiedzenia odbywa si¢ w dwu etapach. Akt
pierwszy to wyprowadzenie dziewczyny do boru — czyli miejsca
odleglego. Uwiedzenie i nastepujace po nim zabéjstwo odbywa
sie pod drzewem (debem, jaworem — symbolami drzewa zycia),
w przestrzeni obcej, gdzie zty kochanek grzebie dziewczyne. Za-
rowno inicjacja seksualna, jaki i zadana Smier¢ nie spelniajg
warunkoéw obrzedu przejscia. Zerwane zostaja wiezi rodzin-
ne, ztamane boskie prawo, przerwane mlode zycie, co wzmaga
dramatyzm sceny, opartej na preschematach Cetrum (drze-
wo) — Peryferii (obca przestrzen) pozostawiajac zmarltg w stanie
mediacji — dusza dziewczyny zmarlej Smiercig gwaltowna i po-
chowana w nieposwieconej zimie zostaje uwieziona w drzewie.

e Aitam jo zabil i tam jo pochowal, pod zielonym debem gréb
Jji wymurowat [Lubelskie 4: 60].

Pod drzewem szykuja sobie grob zakochani, ktéorym nie po-
zwolono sie pobrac i wybieraja Smier¢ samobojcza:

* Zaspacerowali pod zielono grusze, tutaj oddajemy Panu
Bogu dusze,

I z prawej kieszeni leworwer wyjmuje/ Kasiulerikie zabil, a
sam sie poranit [Lubelskie 4: 68]
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Rowniez pod drzewem (prototypwo pod debem, ale w wielu
wariatach pod sosna lub brzoza) chowani sa zmarli ,nie swoja
S$miercia” — samobojcy, partyzanci, zolnierze, ofiary rozboju nie-
winnie zadanej Smierci. Rola drzewa sprowadza sie do funkcji
niemego Swiadka i mediatora miedzy niebem a ziemia [Mar-
czewska 2002: 59, SlavDrev 2: 62 |.

Symbolika drzewa i kamienia w kontekscie aktow trasforma-
cji ma podloze mityczne. Drzewo przejmuje archetypowe wzorce
drzewa kosmicznego, laczacego sfere ziemska z niebem. Podobnie
rzecz przedstawia sie w wypadku kamienia, ktérego moc i znacze-
nie mediacyjne odpowiadaja archetypowym wlasciwosciom skaty,
ktéra dala poczatek swiatu, Kamien symbolizuje trwalos¢, moc
i odwieczny porzadek wszechrzeczy [SlavDrev 2: 61].

Kamien obrazuje ludzkie zycie — od narodzin do $mierci.
W kolekcji z wodg kamien oznacza ‘nhaczynie na wode Swiecona
umieszczona w kosciele’ (SGP — obszar potnocnopolski), a takze
chrzcielnice , o czym Swiadczy paremia byé na szerokim kamie-
niu ‘podawac dziecko do chrztu’. Symboliczny udziat kamienia
we wlaczeniu dziecka do wspoélnoty chrzescijanskiej, stanowi
pierwszy krok na ziemskiej drodze zycia, otwierajac droge do
sacrum i zycia wiecznego. W piesniach weselnych kamien jako
ekwiwalent ludzkiej doli, wyznacza kolejny etap zycia — przej-
Scie ze stanu bezzennego w stan malzenski:

* Dolo moja, dolo, na kamieniu rosta/ za kogo zem chciala,
za tego zem posta/ Ze bylam wiedziala, ze péjde za wdowca/
bytam se uuwita wianecek z jatowca [Lubelskie 2: 356].

* Juz sie * ozenila, juz na wieki aman,/ juz sie * utopila jak
na morzu kamieri [Lubelskie 12: 756].

* Pusé sie, Kasiu, po Srywodzie, wez ten kamieri, pusé po
wodzie. Jak nie pdéjdzie kamieri na dno, to ty bedzies Junka
godno. [Lubelskie 1: 473].

Natomiast macierzynstwo bez rytualu zaslubin zmienia nieod-
wracalnie los dziewczyny, ktorej zycie staje sie ciezkie jak kamieni:

U jeziora bystrej wody; /placze Mania swej urody, /i ptaka-
ta, narzekata,/ com ja biedna doczekala,/ doczekatam maleni-
kiego,/ a ktéz bedzie ojcem jego./

Ciezki, ciezki kamienn miynski, /jeszcze ciezszy los panien-
ski./ Kamienn w wodzie obréci sie,/ los panieriski nie wrdci sie
[Lubelskie 5: 87].

208

AuHzeucmura cnosa

Kamien wyznacza réwniez koniec pobytu czlowieka na zie-
mi. W pieSniach, zwlaszcza zolnierskich, frazem sktonié glowe
na kamient oznacza Smier¢ bohatera na polu bitwy, grzebanego
w przestrzeni obcej, w miejscu, gdzie zginat. Motywacja fraze-
mu jest zaro6wno zwyczaj oznaczania kamieniem miejsca po-
chowku, jak i przekonanie, ze pod kamieniem kryja sie dusze
zmartych ,nie swojg $miercia”. Swiadczy o tym zwyczaj prze-
praszania ,obudzonego kamienia”, jesli wedrowcowi zdarzylo
sie on potknac (z kieleckiego, [Mazurkiewicz 1978: 75]) oraz
nakaz zmoéwienia modlitwy za jego dusze [SSiSL 1996: 358].

* Klaniam wam mosci panowie, daleko tam brat na wojnie?/a
lezyé on w szczerym polu,/trzyma glowe na kamieniu, prawaq
nézke we strzemieniu. A koni jego, wedle niego, grzebie nézkaq,
zatuje go [SSiSL 1996: 397, tamze liczne warianty]

* Niedaleko w szczyrym polu, niedaleko w szczyrym polu,
ktadzi gléwke na kamieniu, / kltadzi gléwke na kamieniu
[Lubelskie 3: 407].

* Zabili, zabili ruscy wojownicy (bis),/ i pochowali go (bis),na
z sinego kamienia (bis),/ grob wymurowali [Lubelskie 3: 303].

Symbolicznie kres ziemskiego zycia czlowieka przypieczeto-
wany zostaje kamieniem nagrobnym, co znajduje poswiadcze-
nie w wielu kulturach jako znak lacznosci swiata z zaswiata-
mi echo pierwotnych wierzen, ze w kamieniu przebywaja duchy
przodkéw, ktérym nalezy zapewni¢ spokéj i wieczne trwanie
[Eliade 236-238, Forstner: 1990: 125, SSiSL 1996: 349, Sla-
vDrev 2: 449]. Zwiazek duszy ludzkiej z kamieniem (tez z drze-
wem) potwierdza zwyczaj stawiania krzyzy kamiennych, ktore
maily nie tylko broni¢ miejsca przed zjawami z tamtego Swiata
lub samego zmartego przed ztymi duchami [Forstner 1990:125],
ale byly tez miejscem odpoczynku dla dusz biakajacych sie
i pokutujacych [Mazurkiewicz 1987: 73].

* Y, y, y — sypio mogily,/ a powoli kamien srogi, /ni * odkupit
klejnot drogi/ »od $mierci Zet, zet, zet — koniec Zycia wnet,/juz
mi dusze $mieré¢ wygania,/ nie dba na prosby, blagania,/ juz
amen [Lubelskie 2: 683].

» Zegnam was mili przyjaciele, mnie czas pod glaz grobowy
Sciele, gdy $miertelne oczy wieczny sen zamroczy [SSiSL 1996:
403].
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Pierwotny zwiazek czlowieka z kamieniem i z drzewem obra-
zuje kaszubska zagadka ( w transkrypcji):

Dwa stupy, a na tych stupach beczka, a na tej beczce kam, a
na tim kamieniu rosce las, a w tim lesie Swinie chodzom — czto-
wiek [Sychta 1968: 126].

Idac tropem analogii miedzy rytmem zycia czlowieka a od-
wiecznym cyklem zmian zachodzacych w przyrodzie, powtarzal-
nos¢ faz narodzin, rozkwitu, zamierania i ciaglego odradzania
sie oddaje komponent roslinny (drzewo). Dynamizm cyklu wega-
tycjnego drzew znajduje odwzorowanie w wierzeniach, leksyce,
rytuale towarzyszacym kolejnym etapom zycia czlowieka od na-
rodzin do Smierci oraz transmisji do nieSmiertelnosci [SlavDrev
2: 62]. Zwiazek czlowieka z drzewem uzasadniaja takze analogie
w budowie. Czesci ciata czlowieka odpowiadaja czesciom drze-
wa: glowa — koronie drzewa, pienh — korpusowi, korzenie — nogom.
Ponadto w ludowej wizji Swiata drzewu — jak cztowiekowi — przy-
pisuje sie posiadanie duszy: Dusza to ten zZywot drzewa [SGP 6:
495], dusa - f Srotku 5"eva ies tak’e Sare iag vontroba uot éelyrico
oggwar.” ‘namniejszy miekki krag w przekroju drewa, znajdujacy
sie w samym Sroku rdzenia’ [SGP 6: 493].

W leksyce gwarowej (w paremiach) porownania czlowieka
z drzewem poswiadczone sa licznymi przyktadami: jakie drze-
wo, taki pien, jaki ojciec, taki syn [NKPP 2: 701]; jaki korzen, ta-
kie rézdzki, jaka matka, takie cérki [NKPP 2: 406], jakie drzewo,
taka kora, jaka matka, taka céra [NKPP 2: 406]; stare drzewo
nagiqc sie nie da [NKPP 2: 494]

Narodzinom dziecka towarzyszy powszechnie stosowany
zwyczaj sadzenia drzewa, zgodnie z plcig — lipy dla dziewczyn-
ki, debu dla chlopca, ktére wzrasta i rozwija si¢ razem z nim.
Kondycja drzewa odzwierciedla los i stan zdrowotny cztowieka
(usychanie drzewa, gdy ginie/umiera czlowiek), co wskazuje
na traktowanie drzewa jako sobowtéra dziecka, a sam rytual
bratania sie z drzewem ma archaiczny charakter znacznie szer-
szy zasieg [SlawMif: 161, SlavDrev 2: 63]. Mozna przypuszczac,
ze sg to Slady dawnych wierzen o pochodzeniu czlowieka od
drzewa jako opiekuna noworodkow, zrodla zycia i uzdrawiania
[Marczewska 2002: 67].

Symboliczna obecnos¢ drzewa zaznacza sie tez w ludowym
rytuale weselnym w postaci rézgi weselnej niesionej przez pana
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mlodego oraz drzewka na korowaju, bedacego odwzorowaniem
drzewa zycia® [Baczkowska 1988: 82].

Na wiare w zwigzek losu czlowieka z drzewem wskazujg
rowniez interpretacje snow. Drzewa kwitnace, zielone wréza
pomyslnos¢ zdrowie, zamazpdjscie lub bogactwo, podczas gdy
drzewo préchniejace lub suche/powalone zapowiada chorobe
lub Smier¢ [Niebrzegowska 1996: 99 i nast.]. Paralele miedzy
zywotnoscia drzewa i czlowieka sa naturalnym wynikiem ob-
serwacji przyrody, poddawanej okresom rozwoju i zamierania:

Drzewo to tak jak czlowiek, zyje, zyje zeschnie, tak jak czlo-
wiek. on, czlowiek, zyje, a potem zachoruje i umiera. A drzewa
rosnie, jak toj kazal, a potem juz, jak ona choruje, to ona ze-
schnie. To samo, jak czlowiek umar — zmar i nie ma, tak drze-
wa, zeschlo i nie ma jego [Adamowski, Doda, Mickiewicz 1998:
258,zapis terenowy, Bastuny].

Na mistyczny zwigzek drzewa z dusza wskazuje réwniez
frazem drewniana dusza, poswiadczony z pdlnocnego obsza-
ru Polski jako: dreviiand dusa, [Sychta 1973 46], dreviianna
dusa [S VII, 46, koc.] oraz kontekst, w jakim jest uzyty: Czlo-
wiek z drewniang duszq ‘o kims bardzo starym, wychudzonym,
wynedznialym [Sychta 1976, 46]; Mie¢ drewnianna dusze byc¢
bardzo starym, wycieficzonym [Sychta 1980: 110]. Dusza bez
ciata ‘ts’ (nasz dziadus do juz jano dusza prave bez éala | Sych-
ta 1980: 110].

Poréwnanie usychania drzewa do schytku ziemskiego byto-
wania czlowieka nie oznacza jednak ostatecznego konca, gdyz
odradzajgca sie¢ przyroda daje podstawy do wiary w zycie po-
Smiertne. Drzewo jako odwieczny symbol tacznika miedzy nie-
bem a ziemia spelnia swa role w momencie Smierci. W ludowej
interpretacji Smieré gwaltowna, pozbawiona rytualnego pogrze-
bu moze doprowadzi¢ do metamorfozy w drzewo, wyrastajace
z miejsca, w ktorym pochowano ofiare. Zgodnie z wierzeniami
ludowymi wyrastajace w polu deby, brzozy swiadcza o popel-
nionej w tym miejscu zbrodni. Jest to tez stereotypowy motyw
ballad o $mierci kochankéw, ktorych duchy — w postaci golebi -
spotykaja sie na drzewie wyroslym na ich grobie [(Marczewska
1998: 122-124, SlavDrev 2: 63]. Natomiast drzewa sadzone na

35 Na symbolike ozdoby korowaja z drzewem zycia zwrocili uwage Ivanov, Toporov
1974: 251.
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cmentarzach, jak tez drewniane krzyze (odpowiedniki kamien-
nych) stuzy¢é maja transmisji do nieba, by zmartwychwstate
ciata potaczyly sie ze swymi duszami, gdy wezwane zostana na
Sad Ostateczny [Marczewska 1998: 132].

Opisane wyzej paralele w sposobie obrazowania i konceptu-
alizacji rzeczywistosci ziemskiej i pozaziemskiej, miejsca czto-
wieka w Swiecie, jego losu i sposobu wspoélistnienia z natura,
Swiadczg o zywotnoSci symboliki drzewa i kamienia, zakorze-
nionej w micie poczatku, a reaktywowanej w rytuale, obrzedzie
oraz utrwalonej w leksyce i motywach narracyjnych folkloru.
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CTEPEOTHIIbBI 1 IIEHHOCTH
B 5I3bIKOBOH KAPTHHE MHPA

C. Hebxezoecka-BapmmuHscka

OTHOAMHTBUCTHKA - 3TO 00AACTb SI3BIKO3HAHHS, UCCAELY-
IoIlasd g3bIK B €r0 COOTHOIIEHUSX C KYABTYPOH, T'PYIIIOBBIM
co3HaHueM, cdepoii ybeXmeHui, BepoBaHUl U IIOBEICHUS.
ArobAMHCKAS STHOAMHTBUCTHKA, Ha3bIBaeMas TaK K€ KO2HU-
mueHotli [Nepop-Ajdaczy¢ 2007; Zinken 2009; Vanikova 2010],
TaK K€ KaK JApPyrHe CAaBIHCKHE 3THOAMHI'BHCTHYECKHE IITKOABI
(mnasexkTonrormyueckad Hukuthbl u CBeTaaHbl TOACTBIX U 3TUMO-
arorudeckas BadecaaBa ViBanoBa u Baamumupa TomopoBa) 06-
pamaerca K dusocodpun s3bika Buabrearma ¢on I'ymboapara,
HO B OTAWYME OT OPYTHUX AIOOAMHCKOe HalpaBA€HHE OOABIIIe
CBSI3aHO C aMEePHUKaHCKUMM KOHIenuusaMu OaBapaa Cenwupa
u Benmxamuza Au Yopdpa, cocpenoraduBasch, IIpexK/ae BCEro,
Ha PEKOHCTPYKIINU A3BIKOBOHM KapTuHbl Mupa (AKM), To ecTtb
Ha colepsKalleics B I3bIKe U JAOCTYIIHOM K M3y4YEeHUIO IIO0CPea-
CTBOM £13bIKa HHTEPIIpETAllNH MHUpAa, BIIHCHIBAICH TEM CaMbBIM
B KyABTYPOAOTHYECKO-aHTPOIIOAOTHYECKOE M KOTHUTHBHUCTHYE-
CKO€ HallpaBA€HUE HCCAEIOBAHUH.

Has onucanusa KM B paMKax BeAylHmxcs B AIOOAMHE HC-
CAEIOBAHUM HCIIOAB3YIOTCH HECKOABKO KAIOYEBBIX TEPMUHOB,
«TIOHATUHHBIA WHCTPYMEHTAPUi», a UMEHHO: CTEPEOTHI, KOT-
HUTWBHAS OePUHUINS, TPO(PUANPOBAHUE U IIPOPUAB, TOIKA
3peHusd, CyObeKT U IIeHHOCTU. [loapobHO 0 HUX B CBOEH cTaThe
Aspect of Cognitive Ethnolinguistics [2009] numer Exxu Bap-
TMHHBCKU. CTepeoTunsl — 310 (pparmMeHTsl AKM, KapTUHKH
B I'OAOBE, KacalolllFecs TOro, KaK YTO-TO BBITASINT, KaKOe OHO,
Kak gedcrByet (Aunnmad, [TatasMm). KorHutuBHaS neddUHUITHA
ABASIETCS MHCTPYMEHTOM OIIMCaHUS CTEPEOTHUIIOB, €€ 3ajada —
IpeacTaBUTh 3aUKCHPOBAHHYIO B S3bIKe KaTETrOPU3aIIHIO SIB-
AEHUH OKpPYKAaIOIIEro MHpa, UX XapaKTEePUCTUKU U OLIEHKH,
TO €CTh TO, KaK IOBOPSIINE Ha NaHHOM H3bIKE IIOHHUMAIT X.
[IpoduarpoBaHre 3TO KOTHUTHBHAS OIlEpallis, CyTb KOTOPOH
COCTOUT B TOM, YTOOBI HA OCHOBAHUN KOMMYHHKAITHOHHBIX aK-
TOB CO3/IAThH CIIEIIMAAHU3HPOBAHHLIE BapHAHTHEI 0A30BOTO Ipem-
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